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As teorias do Ciborgue: o maquinico e o humano
em Stanislaw Lem e Donna Haraway

Theories of Cyborg: the machinic and the human
in Stanislaw Lem and Donna Haraway

Roger Andrade Dutra*

First we have to find out what we want
(Stanislaw Lem)

Esta conferéncia tem como objetivo estabelecer contrastes entre as concepcdes de
ciborgues na Summa Technologiae, Stanislaw Lem (1960) e no A Cyborg Manifesto
(1985), de Donna Haraway. Argumentamos que o ciborgue de Donna Haraway € uma
resposta ao contexto do ativismo politico norte-americano, em que predominam as
bipolarizacdes e onde um sujeito de identidades multiplas adquire um carater subversivo
e um potencial simbolico disruptivo. Ja o ciborgue de Stanislaw Lem é construido como
uma possibilidade real, resultado de uma extrapolagéo da légica subjacente do processo
evolutivo. Representaria um momento inflexivo ja que, ainda inscritos a logica
subjacente, os homens ver-se-iam obrigados a inverté-la por meio de drasticas
modificagdes somaticas nos corpos humanos. As contradicdes entre as duas definicdes
abrem um rol de problemas filoséficos, técnicos e morais que pretendemos discutir.
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This conference aims to establish contrasts between the conceptions of cyborgs in
Stanislaw Lem’s Summa Technologiae (1960) and in Donna Haraway’s A Cyborg
Manifesto (1985). We argue that Haraway’s cyborg is a response to the context of
American political activism, in which bipolarizations predominate and where a subject of
multiple identities acquires a subversive character and a disruptive symbolic potential.
On the contrary, Lem’s cyborg is built as a real possibility, the result of an extrapolation
of the underlying logic of the evolutionary process. It represents an uninflected moment
since, still attached to the underlying logic, men would find themselves forced to reverse
it through drastic somatic changes in human bodies. The contradictions between the two
definitions open a list of philosophical, technical and moral problems that we want to
discuss.
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Apresentacao

1. Em 2008, o Future of Humanity Institute da Universidade de Oxford, no Reino
Unido, publicou o relatorio técnico Whole Brain Emulation: a Roadmap, resultado de
um workshop realizado no ano anterior. Os debatedores - neurobiélogos, cientistas da
computagao, entre outros - discutiram aspectos técnicos concernentes a emulagao
completa de um cérebro humano. Embora n&do ignorassem as ramificagdes
econOmicas, filosoficas, sociais e politicas relacionadas ao tema, os promotores
preferiram evitar discuti-las. Ou seja, ndo se via como pertinente discutir viabilidade
em termos outros que ndo o da viabilidade material-tecnoldgica. Um cérebro
emulado, artefacto, seria posteriormente incorporado a dinamica das relagdes sociais
apos a realizagéo de sua tecnicidade material. Segundo os organizadores,

“... embora importantes, tais discussées sem duvida, beneficiar-se-
iam de um entendimento mais compreensivo do cérebro, e foi esse
entendimento que desejavamos concentrar em promover durante o
workshop. Tais questdes serdo provavelmente tratadas em futuros
workshops” (Sandberg e Bostrom, 2008).

Evidentemente, trata-se de outra versdo do moto tecnocientifico, aquilo a que o
sociblogo portugués Herminio Martins denominou “principio da plenitude tecnoldgica”:
quando mesmo a mais ténue chance de se realizar algo tecnicamente converte-se em
imperativo moral, quase a exigir sua concretizacédo. Ali, menos do que a evidéncia da
autonomia intrinseca a técnica, clivar o debate em etapas sucessivas, em que a
primeira determina os parametros da segunda foi um ato intencional e consciente dos
pesquisadores.

A realizagdo de um encontro académico daquela natureza é significativa para o
tema deste coléquio, o das relagdes entre o vivo e o artificial na filosofia da tecnologia.
Em primeiro lugar, porque exemplifica como cada vez mais estes temas nao
pertencem apenas ao ambito especulativo da ficcao literaria e cinematogréfica, ou
servem como metéforas e alegorias em ensaios e trabalhos académicos: séo agora
areas de investigacdo tecnocientifica. E, ainda, porque mostra como continua
possivel tratar as controvérsias tecnocientificas como instancias socialmente
autdbnomas. Para os organizadores do workshop parece ser a ordem natural das
coisas que um “mais compreensivo entendimento do cérebro” seja um produto da
biotecnologia e das tecnologias da informacdo. Aos filosofos, socidlogos ou
historiadores fica reservado, condescendentemente, o direito futuro de analise. O
exilio ao qual as humanidades sdo relegadas torna-se ainda mais incompreensivel
quando, um pouco mais adiante, |é-se que “[uma] emulagao do cérebro é atualmente
apenas uma tecnologia teérica”. Uma notavel inversao, ja que a especulagéo sobre o
futuro de incertas realizagdes tecnoldgicas adquire legitimidade se quem a faz é o
expert tecnocientifico.

O paradoxo é, na verdade, aparente. Sé persiste se ignoramos que ele presume

que o ato técnico é neutro. Esta neutralidade do fato consumado, que é de longe mais
uma conquista politica do que a manifestacdo ontogenética do conhecimento
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tecnocientifico, constitui um duplo desafio ao pensamento critico: por um lado, nao
acomodar-se ao papel de analista a posteriori, circunscrito a fronteiras arbitrariamente
erigidas; por outro, ndo permitir que a critica converta-se em moralismo facil, em
desejo de tutelar as sociedades, como se estas fossem sempre incapazes de
compreender-se para além de seus limites comunitarios.

Parte da critica das tecnociéncias imaginou, um pouco ingenuamente, que vincular
provisoriedade, simbolismo ou simetria as tecnociéncias iria desencanta-las, minando
a autoridade que querem derivar de seu universalismo. Pretendia-se que associar
historicidade as tecnociéncias bastaria para instaurar uma coexisténcia epistémica
horizontal e igualitéaria entre todas as formas de conhecimento. Analogamente, é
como ignorar que a desnaturalizar as relagdes de classe nao destruiu o capitalismo
ou que revelar os interesses politicos que governam a histéria da Igreja Catodlica ndo
resultou em secularizacédo das sociedades judaico-cristas.

Mas, no que diz respeito as tecnociéncias, nem é este o caso. Nossas opg¢des néo
se restringem aos pdlos opostos de uma tecnofobia distépica, romantica e nostalgica
e de uma tecnofilia utopica e otimista. Se reconhecermos que ndo ha existéncia
humana que ndo seja mediada pelas a¢des técnicas, que elas sdo o meio de nossa
a subsisténcia organica e cumulatividade histérica, e que, por fim, sem elas nosso
fado seria repetir eternamente nossas formas de existéncia, concluiremos que
qualquer filosofia da histéria € indissociavel de uma filosofia das técnicas - hoje, uma
filosofia das tecnociéncia. De tal maneira que, se com elas ndo podemos almejar
prever o futuro, podemos especular sobre as légicas subjacentes que dao sentido a
nossa existéncia até hoje.

Por isto, no momento em que as tecnociéncias ambicionam romper as barreiras
que até ha pouco julgavamos confinar o vivente e o artificial em naturezas distintas e
incomensuraveis, o que menos importa € sua viabilidade instrumental, tal como a
viabilidade instrumental de um homicidio ou de um genocidio é seu aspecto menos
desafiador a critica. Uma filosofia da histéria é irrealizavel sem ser também uma
filosofia das tecnociéncias.

2. A distingéo entre o humano e o nao-humano constitui um caso particular daquela
mais abrangente entre o vivente e o artificial. Manipular vida em funcdo das
necessidades humanas nunca foi um problema, desde que o processo por meio do
qual os vivos mantém-se como tal -aquilo a que Schrddinger (1997: 82) atribuiu o
curioso nome de entropia negativa- implica apropriar-se, em proveito proprio, de
recursos de outros vivos.

Por outro lado, o vivo artefacto, resultante de projeto humano -se tecnicamente
realizavel- nao deveria constituir problema, dado que ele seria, em tese, semelhante
aquele que esté vivo pela via da heranga ontogenética. A ontologia do vivo artefacto
reconheceria que a ontogenia diversa ndo pode acarretar hierarquias inter vivos.
Como ja propde Lem (2001), orientar-se pela perspectiva evolucionista requer aceitar
que a abiogénese é um de seus principios: a vida teria procedido de modificacbes
espontaneas das matérias inorganicas, acontecidas ha bilhdes de anos. Isto ndo
elimina dificuldades. No entanto, expde o quao contraditorio pode ser afirmar a crenca
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no evolucionismo e, a0 mesmo tempo, querer amparar as criticas ao pé6s-humanismo
ou ao transhumanismo emcrencgas transcendentais. Portanto, a ndo ser que se
acredite -e este é outro nivel de discussao- que o que é inviolavel no vivo é
nomologicamente derivavel de sua natureza transcendental (e, por extensédo, que
toda violacdo material é simultaneamente violagdo transcendente), o
engenheiramento da vida ndo seria nem uma impossibilidade nem ética ou
intelectualmente condenavel.

As discussdes metafisicas -a exemplo do “absoluto”, em Hegel; do “ser”, em
Heidegger ou da “vontade”, em Schopenhauer- exibiriam fraquezas semelhantes as
das nomologias transcendentalistas. Ambas compartiiham o recurso ao
individualismo metodoldgico: o desejo de radicar a singularidade da humanidade na
esséncia dos individuos. Mais que racionalistas, sao ratiocéntricas, porque presumem
que a consciéncia de si nos individuos pode anteceder a inteligibilidade da sua
propria existéncia. Ou, nos termos da critica ficheteana, acredita que a “substancia
precisa preceder a acao” (Kolakowski, 2008: 44)."

Nisto diferem, por exemplo, de conceitos-sintese construidos com base em
excursos historiogréaficos recortados na longa duracéo, tal como, por exemplo, as
nocdes de “ordem” e da “histéria da ordem” empreendidas por Eric Voegelin. Seria
possivel argumentar que a histéria da ordem corresponde a uma metafisica da
humanidade. Mas aquilo a que intuitivamente chamamos de humanidade dos
individuos s6 se manifesta neles como resultado do aprendizado que s6 0s grupos
permitem realizar neles. Por isto, se é a acao que produz as substancias, mesmo uma
metafisica da humanidade derivara ex ante de sua historicidade, tornando futil
presumir naturezas individuais imutaveis e transcendentais. A autopoiese dos
individuos humanos nao ocorre fora do circuito das relagdes sociais: sem 0 grupo,
prevalecera sua animalidade.? Nao se trata de nenhum tipo de estruturalismo, de
levianatologia ou mengao a bondade intrinseca rousseauniana.® Porque ao imaginar
que, como animais, os humanos empreenderiam sua luta pela sobrevivéncia inter
pares, este tipo de raciocinio produz um juizo prévio categorizado pelo maniqueismo:
se for de nossa natureza essencial sermos bons, mesmo em estado animalesco
preservariamos o0s da nossa propria espécie; sendo, se formos ruins, nos
exterminariamos mutuamente. Mas seres vivos da mesma espécie nao se aniquilam
mutuamente. S&o governados por seu complexo equipamento instintual, e é ele quem
determina seu outro. Assim, para 0s animais, seus instintos sdo onde sua histéria
termina; para nés, no entanto, € na auséncia deles que a nossa histéria comeca.

3. Se considerarmos a cadeia de relacdes de mutua dependéncia e determinacao
entre todos os seres vivos, a invengéo nao de um individuo, mas de uma categoria
deles -uma nova espécie, portanto- implicaria um rearranjo das relagdes mutuas de

1. No original: “Fichte rejects the observational point of view that substance must precede action, while action
pressuposes an active substance”.

2. Sem o grupo desde o inicio de sua existéncia, frise-se.

3. Segundo Sahlins, “a Leviatanologia... dispensa o sujeito enquanto tal, j4 que ele ou ela sdo mera
personificacdo das categorias da totalidade sociocultural e suas a¢des séo realizagdes das leis do movimento
préprio desta ultima” (Sahlins, 2004: 85).
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tal magnitude e complexidade que escaparia, ja a partida, a qualquer ambicdo de
controle dos eventuais inventores. A nogédo de que a cultura € um arranjo do tipo
artificial, que seus graus de complexidade garantem a constru¢cdo de enclaves
protetores face a hostilidade da natureza enquanto, simultaneamente, sdo capazes
de instrumentaliza-la sem corromper sua quididade, funda-se na expectativa, errbnea
e precaria, de que a cultura é essencialmente contraditéria a natureza. Nesse
contexto, artificial € concebido como aquilo que resulta da intervengéo consciente do
homem em um processo que ndo se realizaria de outro modo. Por isto, a
convergéncia, sendo a coincidéncia, entre artificial e tecnoldgico ou técnico-
instrumental.

Segundo espera Kurzweil, por exemplo, a transcendéncia seria uma caracteristica
essencial, e ndo acidental, dos arranjos tecnoldgicos (uma outra forma de dizer que
ele resulta em um todo que supera a soma de suas partes):

“Tecnologia também implica uma transcendéncia dos materiais
utilizados para compé-la. Quando os elementos de uma invengéao
sdo montados da maneira correta, eles produzem um efeito
encantador que vai além das meras partes... A maioria das
montagens sao apenas isso: montagens aleatérias. Mas quando os
materiais - e no caso da tecnologia moderna, a informacgéao - séo
montados da maneira correta, a transcendéncia ocorre” (Kurzweil,
1998: 16).

Na medida em que ele também subscreve a redugéo de tudo que é vivo a conjuntos
sistémicos e subsistémicos de arranjos informacionais, espera que a transcendéncia
tecnoldgica, por ser compulséria (sem precisar ser transcendental ou metafisica),
imponha-se ao vivo ao se fundir a ele, e que isto ndo seria mais do que “a continuagao
da evolugéao por outros meios” (Kurzweil, 1999: 16).

Aqui, diferimos transcendente de transcendental. Esta refere-se a compreensao de
que ha ou pode haver existéncias ante vitae ou post-mortem. Ja transcendente
ajusta-se ao sentido empregado por Kurzweil, o de que elementos que, isolados,
expressam caracteristicas singulares, ao serem combinados produzem um arranjo
dotado de novas singularidades que séo mecanicamente irredutiveis a soma de suas
partes. Neste sentido, um arranjo de palavras produz um texto que nao é de modo
algum reencontravel nas partes que o compdem. Kurzweil, ao modo transhumanista,
pretende que o arranjo tecnoldgico € transcendente, por definicdo. Por isto, se ele
puder ser associado organicamente ao vivo, realizaria também nele sua
transcendéncia, em tudo semelhante aquelas resultantes da evolugéo das espécies.

O que parte de sua expectativa ndo leva em consideracéo é a histéria do arranjo,
ou seja, seu conjunto de possibilidades de existéncia, tanto as realizadas como as
abandonadas. Novamente, em analogia aos textos: embora, em tese, qualquer texto
pudesse ser produzido em qualquer ponto da histéria, cada arranjo transcendente
somente adquire inteligibilidade por meio do contexto que lhe tornou possivel vir a
existir.
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Entdo, a distincdo entre o vivente e o artificial encontra uma encruzilhada nos
projetos visando a ciborgizacdo do humano. No contexto rapidamente esbocado
acima, em que héa desde a construgao tedrica de modelos de semelhancga estrutural
entre 0 humano e o ndo-humano até sua proposicdo na forma de programas de
pesquisa, 0 que esta em causa é exatamente como e quao singular é a espécie
humana, e se tal singularidade pode ser replicada, superada ou extinta. A
possibilidade de tornar problema o que antes era axiomatico -a diferenca
ontogenética entre o vivo e o artificial- expde a perda de estabilidade de uma ideia
comum a praticamente todas as culturas: a de que o humano é seu centro. Na cultura
ocidental, a multiplicagéo das visdes do humano meta instavel (em filmes, jogos e na
literatura) & um soélido testemunho disso. Restaria, portanto, determinar se se trata de
um elemento transitorio, para o qual a nogéao de crise ndo se aplicaria em sua forma
escatoldégica mas, sim, como rito de passagem, ou se, por outro lado, trata-se de uma
possibilidade real de transcendéncia do humano na forma de uma aceleragéo dos
processos evolutivos.

Dentro do contexto acima esbogado, o objetivo desta conferéncia é comparar dois
trabalhos que investigam a natureza do ciborgue e suas relagdes com o humano.
Trata-se das definicdes do ciborgue construidas por Stanislaw Lem, na Summa
Technologiae, e Donna Haraway, no Manifesto Ciborgue (2000). Defenderemos a
tese de que, no conhecido Manifesto, o ciborgue tem carater simbdlico, funcionando
como telos para a acao politica -um legitimo projeto da modernidade, portanto. Sua
dimenséo alegodrica € mais importante do que qualquer possibilidade real de produzir
um ciborgue.

Ja o ciborgue de Stanislaw Lem nao é metaforico. Para ele, a ciborgizacdo do homem
seria o resultado de uma necessidade futura: consumidos todos 0s recursos materiais
da Terra, a humanidade se veria na obrigacdo de converter todo o cosmo em um
“nicho ecolodgico”; a eficacia desta nova conquista dependeria da capacidade de
adaptagdo do homem ao novo nicho e, dai, a ciborgizacdo. Embora ele pareca
inicialmente assemelhar-se aos defensores dos ciborgues poés-humanistas,
pretendemos demonstrar como Stanislaw Lem pode ser diferenciado deles, mesmo a
seu modo freqlientemente anti-humanista e anti-filosofico.

1. O Ciborgue em Donna Haraway

O ciborgue de Donna Haraway € a tentativa da criacao de um “mito politico, pleno de
ironia”. Sua fungao é subverter. Ele € um elemento gerador de instabilidade politica,
um questionador de identidades tidas por imutaveis mas que seriam, de fato,
ontologicamente construidas em fungéo de contextos politicos assimétricos.

Para isto, a ensaista recorre a imagem do hibrido. Inicialmente, ndo se trata do
hibrido resultante da fusao do ser vivo ao arranjo inanimado, mas do vivo totalmente
engenheirado -artificial, portanto- que nao adquire identidade diferenciando-se do
ontolégico primordial. Seu ciborgue é arma de retérica politica que desvela o
totalitarismo implicito aos mitos de origem -0 do género, o da natureza opondo-se a
cultura, o da redencéo futura do pecado original que vitimou o Homem, entre outros.
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Haraway pretende que o ciborgue seja um produtor de estranhamento; com ele quer
livrar as infinitas multiplicidades multiculturais de seu estado de laténcia, fazendo-as
emergir de sua posi¢cao subalterna: é assim que seriamos “todos quimeras, hibridos
-tedricos e fabricados- de maquina e organismo; somos, em suma, ciborgues”
(Haraway, 2000: 41).

Visto sob tal ponto de vista, o ciborgue de Haraway mereceria sua prépria
antropologia. Muito curiosamente, uma das tradugdes do A Ciborgue Manifesto no
Brasil esta em um livro chamado Antropologia do Ciborgue - as vertigens do pos-
humano. Evidentemente, ndo é responsabilidade da autora a associagcao de seu
ensaio ao titulo de um livro que nao é apenas dela. Mas uma antropologia do ciborgue
seria um contrasenso; nao caberia melhor uma ciborgologia? Ademais, pensar em
uma antropologia sugere que a dimensao humanista prossegue no ciborgue, nem
tanto por ser-lhe precedente, mas pela expectativa de que ela seria o elemento
hegemonico do hibrido metaforico. E como dizer: sim, todos ciborgues, nos
redescobrimos, revelamo-nos para nés mesmos: mas ainda somos nos.

Para nés, no entanto, este ciborgue ndo é pés-humano ou pdés-moderno. Ele ajusta-
se melhor a realizagdo plena do projeto da modernidade, no maximo de uma
supermodernidade, nas na¢des desenvolvidas de cultura ocidentalizada. Em
Haraway -como também em diversos autores norte-americanos e europeus, tais
como Katharine Hayles, Bruno Latour ou Gilles Deleuze- o ciborgue como hibrido &
um topos, um operador simbdlico do anseio pela concretizagdo da modernidade em
ambientes politica e socialmente bipolarizados. Também por isto a atencdo a
literatura de ficgao cientifica e ao cinema. Naqueles paises, as politicas de afirmagao
de direitos, de erradicacdo de desigualdades econb6micas e de supressdo da
intolerancia intersubjetiva, ao invés de superar a bipolarizacao, fizeram proliferar ilhas
de identidades, a maioria delas ainda menos disposta a estabelecer sistemas perenes
de interligagéo. O ciborgue projeta-se como ideal de futuro porque o apelo aos mitos
originarios, ao invés de erradicar a bipolarizacao, transformou-a em multipolarizagéo.

Ora, se 0 que as experiéncias com as novas tecnologias, simbolizadas no ciborgue,
conseguem provocar € um chamamento a um movimento politico em que o
subversivo, o inovador e o revolucionario expressam-se na forma do hibrido, do
diverso e do multicultural, é inevitavel constatar que esta conjuntura é a que
predomina, ha séculos, em nossas sociedades marginalizadas e subdesenvolvidas.
O que la surge como simbolo revolucionario e utdpico, seja em sua ficgdo literaria e
cinematografica seja como produto tecnocientifico, é, para nds, banal e cotidiano.
Nesse contexto, nossos processos de apropriagéo das chamadas novas tecnologias
adquirem uma importancia global infinitamente rica e superior aqueles das nacdes
ditas industrializadas; estariamos em uma posicao privilegiada para produzir a critica

4. Veja-se, por exemplo, o que diz Gilles Deleuze: “E falso dizer-se que a maquina binaria s6 existe por razées
de comodidade. Diz-se que a ‘base 2’ é mais facil. Mas, de fato, a maquina binaria € uma peca importante dos
aparelhos de poder, estabelecer-se-do tantas dicotomias quanto for necessario para que cada um seja
cravado sobre o muro ou mergulhado num buraco. Mesmo com as margens de desvio serao medidas segundo
o grau de escolha binaria: tu ndo és nem branco nem preto, entdo és arabe? Ou mestico? Nao és nem homem
nem mulher, entdo és travesti? E isto o sistema muro branco-buraco negro” (Deleuze e Parnet, 2004: 33).
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das novas e graves contradigdes suscitadas por elas. No entanto, nossa situagao de
diversidade intersubjetiva e sociedade multicultural brilha palidamente. Somos, no
maximo, exoticos; jamais ciborgues.

O workshop citado na apresentacdo desta conferéncia ndo deixa margem a
duvidas: o pés-humano ja é o produto esperado de projetos em diferentes estagios.
Mas a ironia do mito politico do ciborgue de Haraway n&o os alcanga. Quando muito
os trata com complacéncia, talvez porque néo cré em sua efetiva realizagdo. Para a
autora, nao existiria “nenhum impulso nos ciborgues para a produgao de uma teoria
total” (Haraway, 2000: 107). Ora, a despeito das condi¢cdes técnicas, o que
efetivamente tornard possivel o ciborgue real sera exatamente a inexisténcia de
qualquer teoria total. A transformacgao da histéria humana em séries descontinuas de
realizacoes culturais é exatamente o contrario do reconhecimento da “consciéncia do
que significa ter um corpo historicamente constituido” (Haraway, 2000: 57).

Como metafora, o ciborgue de Haraway n@o €& novo porque a imposicao
colonizadora funcionou desde sempre, como produtora de hibridos, como fabrica de
identidades, ao mesmo tempo contraditérias e recombinantes. Mas ele é também
ineficaz como critica das novas contradi¢gdes porque, para demolir universalismos
miticos, instrumentos de dominagéo politica, ele ndo pode abrir mao do universalismo
no conhecimento tecnocientifico: as biotecnologias mostrariam ser futil demolir
fronteiras, porque elas nunca existiram. Ao afirmar que “nas biologias modernas... o
organismo é traduzido em termos de problemas de codificagcéo genética e de leitura
de cddigos... isto é, tipos especiais de dispositivos de processamento de informacgao”
(Haraway, 2000: 71-72), ou que “as ciéncias da comunicacdo e a biotecnologia
caracterizam-se pela construgcdo de objetos tecno-naturais de conhecimento, nas
quais a diferenca entre maquina e organismo torna-se totalmente borrada” (Haraway,
2000: 73), a autora imagina as biotecnologias demolindo a Ultima fronteira.

Mas as dicotomias historicamente construidas nao seriam eliminadas pelo ciborgue
metafdrico porque também ele é dicotdmico. Presumindo que todos os organismos
possuem a mesma base puramente informacional, a autora admite uma nova
dicotomia. Os ciborgues sé@o cindidos porque s@o singulares em sua organizagao
individual enquanto compartilham um elemento primordial, a informagao. O principio
evolucionista de que a vida deu-se por abiogénese -que nao deveria ser ignorado por
uma militante do feminista-socialista ou por qualquer materialista sério- precisa
pressupor que existe uma relagdo de proximidade entre o organico e o inorganico.
N&o é o ciborgue quem nos deveria revelar isso. Nossa historia o faz por nés. Mas
essa histdria so € inteligivel se compreendida como uma histéria da espécie, ou seja,
uma histéria total. O projeto de um ciborgue real -caro aos transhumanistas, aos
transcendentalistas tecnologicos, ou aos hedonistas tecnoldgicos- a despeito de sua
viabilidade técnica, é um projeto de superacdo da espécie. Nao ha certeza
transcendental capaz de obstruir-lhe 0 caminho, porque ndo se pode fundamentar
nenhuma delas. Mas ele ndo pode, por outro lado, encontrar pela frente nenhuma
competente compreensdo histérica construida sobre categorias soélidas, capaz de
revelar qualquer sentido existencial e secular subjacente a autopoiese da
humanidade. E dai a contradicdo em querer livrar-se, por disposi¢éo politica ou por
estratégia metodolégica, das grandes narrativas. E certo que algumas delas
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produzem realidades sociais totalitarias. Mas isto nao autoriza concluir que toda
grande narrativa sera sempre totalitaria.

Talvez néo precisemos de fato de um mito de origem. Mas 0 mesmo nao se aplica
a necessidade de uma genealogia de origem. De algum modo, é isto o que da sentido
& proposicdo do ciborgue de Stanislaw Lem. E ela quem revela um ordenameto
subjacente as existéncias: o processo evolutivo. Em Haraway, o ciborgue rompe o
processo evolutivo; em Kurzweil e nos transhumanistas, ora ele o transcende ora o
acelera. O ciborgue de Lem surge na continuidade do processo evolutivo pelos
mesmos meios.

2. A ciborgizacdo na Summa Technologiae de Stanislaw Lem

Stanislaw Lem foi autor de livros de ficgdo cientifica, tais como Solaris, origem do
filme de mesmo titulo dirigido por Andrei Tarkovsky. A reflexao filosofica a respeito da
técnica tem lugar destacado em seus trabalhos ficcionais. A Summa Technologiae
representa um esforgco de pensamento sobre a tecnologia fora da ficgao. E um texto
raro e, por ter sido escrito em polonés, pouco disseminado. Embora saibamos o tipo
de restricdo que isto traz para esta proposta, entendemos que os fragmentos dos
textos da Summa traduzidos para o inglés permitem alguma analise sobre os sentidos
da tecnologia ali esbocados.

O esforgo de Stanislaw Lem em articular sua futurologia em um texto néo ficcional
€ a primeira singularidade -mas n&o a uUnica e nem a mais importante- da Summa
Technologiae. A facilidade e a rapidez com que o futuro desmentia os futurélogos néo
era ignorada por Lem. Embora tentasse justificar-se, alegando que néo se poder
culpéa-lo por fazer a Unica coisa que sabia, devemos reconhecer na Summa bem mais
do que o produto de uma mente ociosa e especializada.

Primeiro, porque ndo se trata de um ensaio especulativo livre, autbnomo e
descompromissado com premissas ou fundamentagdo légico-dedutiva. O autor
escreve assumindo um risco e fazendo uma aposta: o risco de ser também ele
desmentido pelo futuro e a aposta de que isso ndo ira acontecer. Cedo, ou muito
tarde, como ele mesmo diz, sera reconhecido. Ele acredita que sua futurologia
fundamenta-se nos principios do desenrolar da evolugdo. Assim, mesmo que suas
antecipacdes s6 encontrem condicdes objetivas de realizagcdo em centenas, ou até
milhares de anos, sua chance de concretizacdo é muito grande. Segundo, porque
algumas de suas ideias realizaram-se com exatiddao no curso das duas Ultimas
décadas. Apenas relembrando, a Summa data do comeco da década de 1960. O que
hoje conhecemos por realidade virtual foi precisa e detalhadamente examinado na
Summa. Lem a chamava de phantomics.

Escrever a margem dos sistemas hegeménicos mundiais -que ndo sdo apenas
econdmicos, como sabemos, mas também linguisticos e culturais- pode fazer com
que ideias antigas surjam como invencgdes recentes e até mesmo revolucionarias. A
anglofonia e a francofonia e, em menor escala, a germanofonia, muitas vezes
governam as ondas intelectuais. Ser polonés, neste caso, ndo ajuda. Tudo isto &
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relevante porque, tal como aconteceu com a phantomics, Stanislaw Lem foi pioneiro
no exame da ciborgizacéo, embora seja fracamente reconhecido por isto.

E quem é o ciborgue na Summa Technologiae? A ciborgizacao é elaborada em uma
pequena secdo do livro. Citamos abaixo algumas etapas da construgdo de um
ciborgue, segundo Lem. Para ele,

“... a ciborgizacao consiste na remocao de todo o sistema digestivo
(exceto o figado e talvez partes do pancreas), pelo que também as
mandibulas e sua musculatura, e os dentes, tornar-se-ao
dispensaveis. Se a questdo da comunicacgao ja tiver se resolvido
cosmicamente -pelo uso continuo da radio comunicacédo- também
a boca desaparecera. O ciborgue mantém alguns elementos
biolégicos, como o esqueleto, musculos, a pele e o cérebro; mas
este controlara fungdes corporais até entéo involuntarias do corpo,
desde que em posicoes-chave do organismo existirdo bombas
osmoticas, injetando, ou renovando quando necessario,
substancias ativadoras do corpo -medicamentos, hormoénios,
estimulantes- ou, ao contrario, substancias que desacelerem o
metabolismo basal, provocando até mesmo o estado de
hibernagao.”

Como compreender essas operagdes? Inicialmente, a denominacdo ciborgue é
empregada no sentido literal: o ciborgue € um organismo ciberneticamente
organizado, isto €, serda um individuo, se humano, capaz de relacionar-se, de modo
dindmico e mutuamente interativo, com o ambiente de que faz parte; o ciborgue é,
antes de tudo, um sistema homeostatico. Ele ndo € um “humano com préteses”; € um
humano “parcialmente reconstruido” para existir em “diversos habitats cdsmicos”.
Lem adverte expressamente que o ciborgue nao é um “projeto de reconstru¢ao” total
do ser humano e, também por isso, ndo podera transmitir hereditariamente as
modificacdes somaticas.

De acordo com sua concepgao o exame do processo evolutivo, sugere ele funciona
segundo alguma norma implicita, uma ldgica subjacente. Esta é expressa pelas
relacdes homeostaticas entre os diversos sistemas, organicos ou nao, e o ambiente.
Se vier a existir, o ciborgue emergira como -mais uma- decorréncia da evolucdo. E
por isso o ciborgue ndo seria nem mais, nem menos acrescentamos, “universal do
que o atual modelo”.

Para ele, ndo faz sentido que o nivel de complexidade a que a evolu¢do conduziu
0 universo seja completamente fruto do acaso -se assim o fosse nao haveria légica
subjacente o que, por extensdo, nos privaria de replica-la. O ciborgue de Lem esta
num ponto inflexivo do processo evolutivo. Na iminéncia tornar o cosmo seu “nicho
ecologico”, a humanidade ver-se-ia confrontada com um obstaculo inicialmente
intransponivel: estamos “ainda muito longe da homeostase em escala planetaria”.
Novo habitat, ndo sujeito ao poder adaptador do homem, o cosmo impora sua
hostilidade, deixando como Unica alternativa de sobrevivéncia a humanidade carente
dos recursos escassos ou inexistentes na Terra, a sua ciborgizacdo. Como para ele
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nada deve ser um fim em si mesmo, tudo “deve servir a uma certa finalidade”, o
ciborgue aparecera para servir a uma finalidade imposta pelo processo evolutivo. Isto
fara com que a humanidade subverta algo que sempre a caracterizou: nossa
evolugao sempre foi determinada pela modificacdo do ambiente as nossas
necessidades; nao fizemos porque podiamos escolher. O ciborgue acrescenta um
momento em que a modificagdo somatica, até entdo desnecessaria, converte-se em
etapa do processo evolutivo em si, e ndo em uma escolha da humanidade per si. Mas,
meramente adaptativa, ela é finita. Nao pode ambicionar mudar a espécie, apenas
elementos isolados dela -alguns individuos- e apenas enquanto as condi¢des para
modificar os novos nichos ecoldgicos nao se existissem. Veja-se: a ciborgizagéo sé
seria necessaria na presenca deste conjunto de condicbes objetivas. Ou
alternativamente, se o homem alcancar, por qualquer motivo -pela expansao da
técnica, principalmente- a condicdo de agente modificador do ambiente em escala
planetaria, sua ciborgizagcéo torna-se desnecessaria.

Stanislaw Lem estabelece as condicdes de possibilidade de existéncia de um
ciborgue real. Tais condicbes mostram seu ciborgue nao apenas responde a uma
conjuntura objetiva. O faz atendendo a uma demanda de ordenamento total que,
mesmo em sua perspectiva anti-humanista e anti-filoséfica, € a Unica que confere um
sentido a nossa existéncia e ao desejo de perpetua-la como espécie. Dai que uma
narrativa total, isto é, a evolugéo, néo é apenas incompativel com o ciborgue como é
ela quem determinaria a possibilidade de existéncia futura. Enquanto Lem constata a
necessidade de produzir uma nova subespécie de humanos, construida para viver
fora da Terra como uma demanda evolutiva, Donna Haraway, investindo contra o
humanismo, e ndo propriamente contra a humanidade, oferece o ciborgue como
contraponto as grandes narrativas. Lem também é anti-humanista, mas néo
consegue compreender o0 homem sen&o sob o prisma do pertencimento a uma outra
grande narrativa.

Consideracoes finais

A especulagdo entre a fusdo do orgénico e o artefato, ou sobre suas distincbes
essenciais e qualitativas, ganhou novo impulso nas ultimas décadas. Como parece
significar a imagem da trajetéria ascendente do fémur-ferramenta do primata de 2001
- A Space Odissey, algo parece ter-se alterado no ordenamento social tecnicamente
mediado; a inflexdao exprimida pelo movimento da astronave, que substitui
visualmente o fémur sem completar a trajetoria em sentido descendente, ndo evoca
ao espectador as ideias do pessimismo, da queda ou do apocalipse. Executada em
movimento lento no espacgo sideral, o excurso tecnologico que leva do o0sso-
ferramenta a espagonave, sugere a emergéncia de um momento historico
diferenciado, e assim qualificado pela tecnologia. Ndo é o passado do homem que
esta em crise, mas algumas falsas e cristalizadas certezas.

A desorientacdo e o destempero de HAL € menos uma imagem tecnéfoba do que
a impropriedade de se buscar as proprias origens quando o que se tem é a histéria
do outro. Se a antropologia deveria corresponder uma magquinologia, ou, mais
precisamente, uma tecnologia, HAL representa um estadgio de avancada
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complexidade maquinica que estd, no entanto, ontogeneticamente destituida de
pensar a si mesma, de fazer tecnologia de si, como faz o0 homem a antropologia.® Ao
final de 2001, o imenso feto astral que retorna a Terra a fim de renascer, atua como
intensa sugestdo de que a chave para nossa autocompreenséao reside em reviver da
propria histéria, porque sO ela daria as respostas sobre o que é especifico a
humanidade, sobre como e por que nos singularizamos.

Retomamos algo que escrevemos acima: a despeito das condi¢des técnicas, o que
efetivamente tornard possivel o ciborgue real sera exatamente a inexisténcia de
qualquer teoria total. A transformacao da histéria humana em uma série descontinua
de realizag¢bes culturais € exatamente o que dessingulariza o humano. Retira-lhe a
finalidade a que deve servir, ja que, se concordarmos com Lem, ndo haveria sentido
na diversidade cultural se ela ndo estivesse a revelar alguma l6gica subjacente e o
humanismo de certo modo significa que intuimos isso.

E certo que o humanismo n&o é livre de ambigiiidades; nem se da por certo que
todos concordemos com o que ele de fato é. Mas algumas afirmagdes sao possiveis.
Devemos ser contrarios ao humanismo quando ele fundamente intolerancias, ou se
preste a negacdo das alteridades, ou estabeleca hierarquias entre as diferentes
possibilidades de existéncia em qualquer instancia, seja ela bioldgica, artificial ou
cultural. Por outro lado, devemos ser contrarios a ciéncia -e em especial a sua forma
tecnocientifica- na medida em que ela pretenda, de qualquer modo e sob qualquer
pretexto, valer-se de sua objetividade e método como meios para adquirir autoridade
politica ou social, ascendendo hierarquicamente contra todas as demais formas de
existéncia e experiéncia, incluido ai o humanismo como epistemologia do humano.
Por fim, devemos ser contrarios a necessidade de fundamentagéo transcendental do
humanismo como Unica ou definitiva forma de legitima-lo. Os temas da antropologia
filosofica (Scheler, 2008; Gehlen, s.d., 1984; Pinto, 1969; Sartre, 2010), relativos a
natureza da especificidade do humano, sem apelar a qualquer elemento
singularizante transcendental, apresentam-se como o desafio presente a reflexao no
campo das humanidades, englobando simultaneamente o trabalho de fil6sofos,
sociblogos (Martins, 1996; Elias, 2009) e historiadores (Voegelin, 2009), entre outros.

5. Por antropologia e filosofia ndo designamos, evidentemente, as suas diversas versdes ocidentais
modernas, mas, sim, as dezenas de milhares de formas de se fazer imagem e projecéo de si e dos grupos
que nos compdem que concretizamos nos complexos simbolicos de todas as culturas. E usamos tecnologia
em seu sentido literal de logos da técnica, e ndo apenas de conjunto de realizagbes ou artefatos.
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